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AVORTUL LA CERERE ÎN PERSPECTIVA
ETICÅ A TEOLOGIEI NATURALE

MEDICINÅ ªI FILOSOFIE

În accep¡ia teologiei naturale ra¡iunea ¿i credin¡a
in Dumnezeu nu sunt opuse, nu se exclud, ci se condi-
¡ioneazå reciproc. Sfântul Pårinte Augustin considera
cå este necesar så în¡elegi pentru a crede, deoarece
credin¡a conduce la ra¡iune. Ordinea cauzal-¿tiin¡ificå
¿i cea finalå, ordinea legilor naturii ¿i ordinea legilor
morale ale Divinitå¡ii opereazå împreunå, cu toate cå
numai cea dintâi se aflå în sfera de cuprindere a ochilor
¿i mâinilor noastre, pe când ordinea teologicå are un
caracter recesiv, astfel încât necesitå o elaborare logicå
¿i instrumente ¿tiin¡ifice sofisticate pentru a fi depistatå
¿i în¡eleaså.

Se ¿tie cå majoritatea afec¡iunilor în care medicii
recomandå avortul terapeutic se caracterizeazå printr-
o cre¿tere a frecven¡ei în popula¡ie a avorturilor spon-
tane. Pe de altå parte, este cunoscut faptul cå avorturile
spontane sunt cele mai pu¡in nocive pentru sånåtatea
femeii. Avortul terapeutic ocupå o pozi¡ie interme-
diarå între avortul spontan ¿i avortul provocat la cerere,
pozi¡ie care este chiar mai apropiatå de avortul spon-
tan în ceea ce prive¿te efectele negative pentru sånåtate,
ceea ce se poate explica prin faptul cå el încearcå så
completeze sau så ajute sensul firesc al ac¡iunii Naturii-
Mamå în întreruperea cursului sarcinii. Dimpotrivå,
avortul provocat la cerere, care nu are o motiva¡ie
biologic-medicalå ci exclusiv socialå sau psiho-indivi-
dualå, chiar dacå este efectuat legal în mediul medical
de specialitate, are deseori urmåri nefavorabile ¿i com-
plica¡ii posibile de o mare varietate. Fårå îndoialå cå
el nu ajunge la gravitatea complica¡iilor ¿i mortalitå¡ii
materne datå de avortul delictual,1 dar efectele sale
patologice sunt numeroase ¿i imprevizibile. În acest
sens, Gheorghe Peltecu afirmå: „întreruperea de sar-
cinå fåcutå în primele 10 såptåmâni prin vacum-as-
pira¡ie sau curetaj uterin, chiar în cele mai bune con-
di¡ii de efectuare poate genera complica¡ii care pot fi:

• hemoragii
• complica¡ii traumatice: perfora¡ii, leziuni ale

colului

• complica¡ii infec¡ioase interesând uterul, ova-
rele, ¡esutul conjuctiv pelvin, peritoneul

• complica¡ii tardive: sinechii uterine, sterilitate“.2

Experien¡a medicilor de obstetricå ginecologie a
demonstrat cå avortul la cerere fåcut în cele mai
moderne ¿i dotate institu¡ii medicale, cu personalul
cel mai calificat, nu este lipsit de mari riscuri pentru
sånåtatea femeii. În primul rând, pentru cå este o
manevrå oarbå pentru medic, în sensul cå el nu vede
direct ceea ce eliminå – a¿a cum se întâmplå într-o
plagå operatorie obi¿nuitå – deoarece påtrunde în uter
prin orificiul strâmt al colului uterin. Dacå curå¡å oul
prea insistent apare riscul unor variate tipuri de hemo-
ragii uterine, iar atunci când cureteazå mai pu¡in,
resturile embrionului favorizeazå multiplicarea micro-
bilor veni¡i din vagin prin orificiul colului, ceea ce
favorizeazå grave tipuri de infec¡ie în uter sau vecinå-
tatea lui: anexite, accese pelviene, flebite, pelviperi-
tonite ¿i chiar septicemii sau ¿oc toxico-septic. Un
interesant studiu fåcut de dr. Co¡ofana Gheorghe pe
un e¿antion reprezentativ de 981 femei cu avort provo-
cat la cerere a demonstrat consecin¡ele patologice ale
acestui act asupra func¡iei de reproducere,3  pe lângå
complica¡iile majore ale infec¡iilor ¿i hemoragiei. De
asemenea, autorul constatå cå avortul provocat la ce-
rere conduce la o frecven¡å mai mare a bolilor cronice
de reproducere, a sterilitå¡ii secundare ¿i a mortalitå¡ii
infantile precoce.4  Doctor Gheorghe Co¡ofana evi-
den¡iazå rela¡ia directå dintre avortul provocat la cerere
¿i mortalitatea perinatalå: „la un avort provocat la
cerere mortalitatea perinatalå este de 22,4%, iar la 2
avorturi, cre¿te la 36,4%“.5

Pe de altå parte, majoritatea cercetårilor fåcute
asupra avortului provocat la cerere ajung la concluzia
cå cele mai nefaste consecin¡e pentru starea de sånå-
tate a femeii se produc atunci când el este îndreptat
asupra primului copil, astfel încât medicii de obstetricå

1 Avortul delictual este efectuat în afara institu¡iei medicale de cåtre persoane lipsite de o calificare medicalå corespunzåtoare.
2 Gheorghe Peltecu, Obstetricå ¿i ginecologie, Ed. Universitå¡ii „Carol-Davilla“, Bucure¿ti, 2000, p. 83.
3 Gheorghe Co¡ofana, Aspecte socio-medicale ale avortului provocat la cerere, Tezå de doctorat sus¡inutå la „Universitatea de Stat de Medicinå ¿i

Farmacie N. Testemi¡anu“, Chi¿inåu, 1997.
4 Mortalitatea infantilå precoce se mai nume¿te mortalitate perinatalå; ea semnificå decesele din prima såptåmânå de via¡å a copilului.
5 Gheorghe Co¡ofana, Op. cit., p. 12.
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ginecologie recomandå ca prima sarcinå så se finali-
zeze cu na¿terea. Dacå citim cu aten¡ie Cuvântul lui
Dumnezeu, constatåm cå respectul pentru vitalitatea
primului nåscut este o regulå a teologiei naturale: „Så-
Mi sfin¡e¿ti pe tot întâiul nåscut, pe tot cel ce se na¿te
întâi la fii lui Israel, de la om pânå la dobitoc, cå este
al Meu!“6

Så încercåm o explica¡ie a multiplelor complica¡ii
ale avortului provocat la cerere în termenii unei teologii
naturale. În acest sens, putem afirma cå avortul este
un act prin care ne opunem voin¡ei persoanei lui Dum-
nezeu, deoarece se aflå în contradic¡ie cu natura, în
acela¿i timp biologicå ¿i divinå, a gravidei, fiind exer-
citat asupra unei femei sånåtoase care poartå un ou
fecundat normal. Acest fapt face ca organismul matern
så re¡inå solid oul în diferitele tentative de a-l desprinde
cu cureta, astfel încât infec¡ia ¿i hemoragia se produc
u¿or fiind susceptibile de a fi interpretate ca o pedeapså
datoritå unei conduite necorespunzåtoare. Dimpotrivå,
în cazul avortului spontan, Divinitatea aflatå în em-
brion decide ea înså¿i så se debaraseze de trupul lui
când el este bolnav7  prin urmåtorul mecanism: înveli-
¿ul oului se desprinde de la Sine putere prin ac¡iunea
unor hormoni care excitå fibra muscularå uterinå
(hormoni ocitocici), orificiul colului se sub¡iazå, se
¿terge ¿i embrionul este eliminat fårå complica¡ii.

Prin urmare, avortul la cerere efectuat asupra unui
embrion sånåtos, dezvoltat într-o femeie lipsitå de boli
ereditare sau dobândite genetic, se opune atât scopului
natural-biologic cât ¿i celui divin prezentat în Scripturå.
De aici a rezultat tenta¡ia societå¡ii de a obliga femeia
så nu facå avort – fapt însu¿it mai întâi de totalitarismul
religios al Evului Mediu ¿i apoi de totalitarismul laic
(dictatura comunistå de tip ceau¿ist). Experien¡a so-
cialå a demonstrat înså cå orice ini¡iativå de constrân-
gere socialå prin måsuri juridice ¿i poli¡iene¿ti asupra
libertå¡ii de reproducere are un efect invers scopului
propus. Un studiu efectuat pe un e¿antion reprezen-
tativ de cåtre dr. Dan Ciornei a dovedit cå Decretele
regimului ceau¿ist nr.770/1966 ¿i nr.441/1985, prin
care se urmårea ob¡inerea unui spor de natalitate prin
interzicerea dreptului la avort, nu numai cå nu au con-
dus la un spor de popula¡ie, dar au generat ¿i o bogatå
patologie biologicå ¿i socialå. Dupå un prim an de
cre¿tere a natalitå¡ii, în care au apårut un numår de
copii nedori¡i ¿i numeroase probleme sociale, în anii
urmåtori natalitatea a început så scadå ca urmare a
punerii spontane în func¡iune a re¡elei clandestine de

întrerupere a cursului sarcinii efectuatå de persoane
mai pu¡in calificate ¿i în condi¡ii improprii. Consecin¡a
a fost cre¿terea urmåtorilor indicatori: decese mamå
post-avort, boli cronice ale uterului, anexite, histerec-
tomii ¿i sterilitate. Pe de altå parte, a crescut numårul
de: „copii ai stråzii, familii dezorganizate prin deten¡ia
mamei, prostituate, violen¡e extra ¿i intrafamiliale“.8

Efectele negative ale constrângerii sociale de a nu
face avort pun într-o luminå favorabilå ideile filosofiei
politice a democra¡iei Occidentului cu privire la natura
drepturilor individului uman ¿i a libertå¡ii lui. Cu toate
cå Declara¡ia Drepturilor Omului, adoptatå prima datå
în 1789 de cåtre Adunarea Constituantå a Fran¡ei, nu
a fost recunoscutå oficial ca un act cu privire la dreptul
liber al femeii de a face întrerupere voluntarå de sarcinå
decât în secolul XX9 , totu¿i, se impune ideea cå
decizia cu privire la întreruperea sau neîntreruperea
cursului sarcinii trebuie så apar¡inå în mod exclusiv
femeii gravide. Fårå îndoialå cå avortul este o traumå
umanå majorå din punct de vedere biologic, psihic ¿i
social. Hotårârea de a face sau a nu face avort depinde
de influen¡a unui lan¡ de op¡iuni, cu argumente deseori
contradictorii. Decizia cu privire la întreruperea de
sarcinå depinde de o multitudine de factori: menta-
litatea ¿i caracterul gravidei, tipul rela¡iei de cuplu
sexual10 , valorile familiei sau ale altor microgrupuri
din care face parte gravida11 , apoi valorile macrogru-
pului teritorial, deoarece altfel este våzut avortul într-o
localitate ruralå în compara¡ie cu un centru urban bine
dezvoltat. Toate aceste influen¡e ale valorilor indivi-
duale, de micro sau macrogrup, care influen¡eazå hotå-
rârea de a nu întrerupe sau întrerupe sarcina reprezintå,
în ultimå instan¡å, responsabilitå¡i  ¿i datorii fa¡å de
societate sau fa¡å de persoana lui Dumnezeu interio-
rizatå în societate ¿i în sufletul gravidei. Dacå aceastå
societate – interpretatå laic ca o entitate supraindivi-
dualå – sau acel Dumnezeu transcendent al totalitaris-
mului cre¿tin o constrânge pe gravidå så påstreze
copilul sub amenin¡area unei pedepse pentru crimå
care va fi ispå¿itå în lumea asta sau în cea de Apoi,
atunci fårå îndoialå cå aceastå interpretare limiteazå
¿i constrânge eul empiric deoarece se bazeazå exclusiv
pe sentimentul datoriei ¿i al autoritå¡ii cu care este
investitå norma de comportament.

Constrângerea de a nu face avort fundamenteazå
comportamentul motiva¡ional pe o dimensiune
exclusiv exterioarå ¿i formalå, ceea ce conduce la
fenomene de înstråinare. Fårå îndoialå cå avortul la

6 Vechiul Testament, Biblia, Ie¿irea (Exodul), cap. 13, versetul 2. De altfel, întreg versetul 13 al acestei cår¡i scrise de Moise este dedicat acestei teme,
titlul capitolului fiind: Sfin¡irea celor întâi nåscu¡i.

7 Bolile embrionului care conduc la avort spontan sunt multiple ¿i variate cauzal: rubeola ¿i alte viroze, sifilisul, toxoplasmoza, bolile grave de inimå ale
mamei, etc.

8 Dan Ciornei, Implica¡iile demografice ¿i medico-sociale ale avortului delictual într-un teritoriu dat, tezå de doctorat sus¡inutå la Universitatea de Medicinå
¿i Farmacie Carol Davila, Bucure¿ti, 1993.

9 ªi aceasta ca urmare a unor lupte sociale desfå¿urate de curentele feministe din Europa ¿i S.U.A.
10 Rela¡ie întâmplåtoare, de concubinaj sau cåsåtorie legitimå.
11 Microgrupul religios, cultural sau de distrac¡ie, fiecare din ele având norme proprii privind maternitatea sau via¡a de familie.
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cerere este o faptå negativå din punct de vedere
biologic, psihic ¿i social, atât din perspectiva profan-
laicå, cât ¿i din cea religioaså, înså la aceastå concluzie
nu trebuie så se ajungå prin teamå, înclina¡ie sau
instinct, ci prin interiorizarea liber consim¡itå a
normelor mediului social înconjuråtor. Cu alte cuvinte,
este vorba de un proces complex de socializare la
via¡a de familie început din frageda copilårie, fårå
agresiuni ¿i frustråri traumatizante. Norma de a na¿te
un copil, a-l îngriji ¿i iubi, se face prin percep¡ia
interpersonalå a vie¡ii grupurilor mici în care tråie¿te
femeia, astfel încât ea devine în cele din urmå o idee
ra¡ionalå care serve¿te voin¡ei ca un scop moral
motivat din interiorul sufletului. La aceastå idee se
poate ajunge ¿i prin experien¡a gre¿elilor. Nu este folo-
sitoare constrângerea directå împotriva libertinajului
sexual, deoarece acesta conduce la bolile transmisi-
bile sexual, care devin un semnal de alarmå care
con¿tientiezeazå gre¿eala. Norma de a nu face avort
la cerere ajunge astfel så fie cunoscutå, aprobatå ¿i
iubitå, motiivatå exclusiv interior, ca o idee a unui
Dumnezeu care repudiazå orice tip de asprime ¿i
obliga¡ie totalitaristå. O asemenea normå ajunge så
fie consideratå ca ceva ce-¡i apar¡ine ¿i se constituie
ca un precept moral superior.

Constrângerea totalitaristå de a nu face avort gene-
reazå un sentiment de îngrijorare asupra pericolului
unei sanc¡iuni laice, în cazul totalitarismului ceau¿ist,
sau o senza¡ie de înfiorare fa¡å de caracterul redutabil
al judecå¡ii Transcendentului. Ambele sentimente ne
atrag aten¡ia asupra periclitårii interesului nostru, iar
datoria de a nu avorta ascunde, în fond, o judecatå
egoistå. Pe de altå parte, constrângerea de a nu avorta,
pe baza ideii valorii morale absolute a vie¡ii embrio-
nului, transformå moralitatea acestui concept într-o
esen¡å metafizicå ruptå de responsabilitå¡ile practice
pe care subiectul femeii gravide le poate avea. Avortul
provocat la cerere nu implicå totdeauna scopuri nega-
tive cum ar fi egoismul sau destråbålarea, ci poate fi
generat de un deziderat moral: imposibilitatea de a
crea condi¡ii favorabile cre¿terii ¿i educa¡iei copilului.
Constrângerea exterioarå de a nu avorta face ca spiritul
etic al valorii embrionului aflat în subiectul gravidei
så nu se mai întemeieze în el însu¿i, ca o unicå divini-
tate interioarå, comunå celor douå suflete: mamå ¿i
embrion, ci så devinå ceva aflat în afarå de Sine, ca o
entitate stråinå ¿i ostilå. Cu alte cuvinte, dictatura duce
la construirea unei alte lumi a valorii embrionului, o
lume separatå ¿i opuså, pentru care gravida ajunge så

capete repulsie ¿i s-o repudieze prin måsura avortului
la cerere.

În Biblia cre¿tinå nu existå nici un text care så
considere în mod explicit avortul ca fiind o crimå.
Atunci când avortul este practicat pentru a duce o
via¡å destråbålatå, el poate fi considerat ca un påcat
asemånåtor adulterului sau prostitu¡iei. Mântuitorul
însu¿i s-a opus la constrângerea exterioarå legatå de
un påcat al reproducerii umane. De pildå, în Evan-
ghelia dupå Ioan, cap. 8, fariseii ¿i cårturarii au adus
o femeie prinså în adulter, amindind regula stabilitå
de Moise: uciderea cu pietre, înså Iisus le-a råspuns:
„Cel fårå de påcat dintre voi så arunce cel dintâi cu
piatra“. Când au auzit aceasta, oamenii s-au sim¡it
mustra¡i ¿i nici unul dintre ei nu a lovit-o. Mentalitatea
totalitaristå a teocra¡iei medievale s-a asociat cu un
rigorism moral excesiv al conduitei de reproducere a
omului, ceea ce a condi¡ionat scoaterea din context a
unor fragmente din Scripturå la care s-a asociat în mod
arbitrar ideea de avort cu cea de crimå. De pildå,
porunca divinå primitå de Moise pe muntele Sinai:
„Så nu ucizi“12  a fost consideratå ca o fårådelege prin
asocierea ei cu afirma¡ia transmitå de apostolul Matei:
„Depårta¡i-vå de la Mine cei ce lucra¡i fårå de lege“13 ,
iar consecin¡a fireascå a comiterii unei „fårådelegi“ a
fost decizia teologilor de a sanc¡iona juridic avortul,
chiar dacå acest fapt nu era prevåzut în mod expres în
Scripturå.

Cercetarea atentå a Scripturii efectuatå ra¡ional, dupå
spiritul ei, evitând formalismul interpretårii literei, ne
aratå cå pentru femeia gravidå Cuvântul lui Dumne-
zeu înseamnå libertatea de a alege între: „poarta largå
¿i calea latå care duce la pieire“14 , în cazul celor care
practicå avortul la cerere, ¿i: „multe sunt cele care o
aflå“15  sau op¡iunea pentru: „poarta strâmtå ¿i calea
îngustå“ care duce la via¡å16 , în cazul în care o femeie
sånåtoaså evitå så facå avortul unui embrion viabil, chiar
dacå este strâmtoratå în posibilitå¡ile ei economico-
sociale, cu toate cå: „pu¡ine sunt cele care aleg o
asemenea alternativå“,17  ne spune în continuare Biblia.

Fårå îndoialå cå avortul la cerere, aflat în afara
oricårei patologii biologice, este un påcat, înså conduita
teologicå fa¡å de cel care a gre¿it este ilustratå cel mai
bine de Cuvântul lui Dumnezeu prin pilda Fiului
risipitor 18 , în care lipse¿te orice formå de pedeapså
din partea tatålui odatå ce con¿tientizarea erorii fiului
påcåtos s-a fåcut printr-o experien¡å personalå. Capi-
tolul 3 al Epistolei cåtre Romani a Sf. Apostol Pavel
se intituleazå: „To¡i oamenii, fårå deosebire, sunt påcå-

12 Ie¿irea (Exodul), cap. 20, verset 13.
13 Evanghelia dupå Matei, cap. 7, verset 23.
14 Evanghelia dupå Matei, cap. 7, verset 13.
15 Ibidem
16 Ibidem
17 Ibidem
18 Evanghelia dupå Luca, cap. 15, versetele 11-32.



153REVISTA MEDICALÅ ROMÂNÅ – VOL. LIII,  NR. 2-3, AN 2006

to¿i“. Semnifica¡ia teologicå profundå a Cuvântului
lui Dumnezeu este tocmai libertatea de a alege între
bine ¿i råu, deoarece råul reprezentat de påcat condi-
¡ioneazå frecvent o pedeapså indirectå prin încålcarea
unei legi a naturii19  care are consecin¡e nefavorabile
pentru subiect.  Låmuritå fiind gre¿eala fåcutå, femeia
î¿i recondi¡ioneazå din proprie ini¡iativå drumul spre
valorile spirituale: virtutea, maternitatea ¿i familia. Prin
urmare, Scriptura postuleazå ideea libertå¡ii ori de câte
ori are prilejul: „Deci, fra¡ilor, nu suntem copii ai roa-
bei, ci copii ai celei libere. Sta¡i deci tari în libertatea
cu care Hristos ne-a fåcut liberi ¿i nu vå prinde¡i iarå¿i
în jugul robiei“.20  În aceea¿i Epistolå, apostolul Pavel
are intui¡ia divinå cu privire la libertatea legatå de
valorile vitale ale omului prin urmåtoarele cuvinte:
„Cåci voi, fra¡ilor, a¡i fost chema¡i la libertate; numai
så nu folosi¡i libertatea ca prilej de a sluji trupului, ci
sluji¡i unul altuia prin iubire“.21  Conceptul de libertate
din acel verset semnificå alegerea din proprie ini¡iativå
a actului slujirii semenului, motivatå de iubirea aces-
tuia, care trebuie så fie mai presus de slujirea påtima¿å
a propriului trup. El reia sfatul de a întemeia interior
calea virtu¡ii: „Zic dar: în Duhul så umbla¡i ¿i så nu
împlini¡i pofta trupului. Cåci trupul pofte¿te împotriva
Duhului“.22  Fårå îndoialå cå avortul provocat la cere-
re este o faptå negativå a trupului, o antivaloare vitalå,
care stå alåturi de alte conduite rele ale firii påmânte¿ti
pe care apostolul Pavel le nume¿te: „adulter, desfrâ-
nare, necurå¡ie ¿i destråbålare“,23  înså singura armå
lumeascå prin care se poate lupta împotriva lor este
virtutea, impuså prin voin¡å ¿i nu constrângerea juridicå
– virtute care poate lua forma: înfrânårii, curå¡iei,
îndelungii råbdåri, facerii de bine ¿i credin¡ei.24

Chestiunea avortului provocat la cerere poate fi
discutatå nu numai în limbajul teologic cre¿tin, dar ¿i
în discursul unei teologii naturale – sprijinit pe o unicå
filosofie moralå a tuturor religiilor – ¿i atunci ajungem
la aceea¿i concluzie: cå drumul libertå¡ii este singurul
posibil så-l foloseascå ra¡iunea în comportamentul
femeii gravide. Chiar dacå legile naturii biologice a
omului demonstreazå caracterul patologic al avortului
provocat unei femei sånåtoase, acest avort nu se aflå
în contradic¡ie cu ideea de libertate a femeii însårci-
nate, care presupune decizia ei liber consim¡itå cu
privire la via¡a embrionului såu. Aceasta deoarece
teologia naturalå apreciazå pozi¡ia femeii gravide în
via¡a socialå în alt sens ¿i raport când o nume¿te liberå,

decât atunci când o considerå o parte a naturii ¿i su-
puså legilor biologico-medicale. Cele douå domenii
– natura ¿i societatea – sunt guvernate de legi deose-
bite ¿i reprezintå forme diferite de interiorizare a esen¡ei
divine. În acest sens, trebuie så se arate cå nu numai
ambele esen¡e25 pot sta foarte bine împreunå, ci cå
trebuie ¿i concepute în mod necesar unite în acela¿i
subiect uman al gravidei, fiindcå altfel nu s-ar putea
explica de ce Ra¡iunea filosofiei politice a democra¡iei
Occidentului european pune ideea libertå¡ii gravidei
de a dispune cum vrea de con¡inutul pântecului ei
alåturi de ideea ¿tiin¡ificå a caracterului dåunåtor al
avortului pentru sånåtate, iar popula¡ia neavizatå de
con¡inutul natural firesc al acestei comuniuni este puså
în mare încurcåturå, organizând demonstra¡ii pro ¿i
contra avortului, chiar în prezent, adicå în primii ani
al mileniului trei.

O sarcinå purtatå de o femeie sånåtoaså ¿i aptå så
facå un copil sånåtos poate fi exprimatå metaforic prin:
„talantul oferit de persoana lui Dumnezeu“ (Evan-
ghelia dupå Matei, cap. 25, versetele 14-30) ¿i care
fåcând parte din avu¡ia Domnului, ea este datoare så
lucreze cu el dupå puterea ¿i sârguin¡a sa (versetele
14-15). În aceastå Pildå a talan¡ilor o singurå persoanå
s-a dovedit comodå ¿i nu a folosit talantul dåruit de
Dumnezeu, motiv pentru care a fost consideratå
„netrebnicå ¿i aruncatå în întunericul cel mai din urmå“
(versetul 30). Un coleg de-al meu, medic ginecolog,
mi-a relatat urmåtoarea întâmplare, în care un ase-
menea „talant“ nu a fost folosit de cåtre o studentå
aflatå în ultimul an de facultate care ¿i-a avortat la
cerere prima sarcinå. Fåtul eliminat din uter era
produsul unui concubinaj premarital, iar în rugåciunea
sa pentru påcatul comis studenta i-a explicat Domnului
cå: „s-a temut cå nu va putea folosi talantul a¿a cum
i-a poruncit“ (versetul 25). A vrut så-¿i rezolve mai
întâi problemele economice ¿i tot ce putea fi în direc¡ia
lui „a avea“: terminarea facultå¡ii pentru a ob¡ine un
loc pentru exercitarea profesiunii, spa¡iul pentru
locuin¡å personalå, oficializarea cåsåtoriei, via¡a de
familie fårå griji, tråitå în plenitudinea optimismului
tinere¡ii ¿i crearea condi¡iilor materiale optime pentru
viitorul copil. Dar, odatå împlinite aceste trebuin¡e ale
firii omene¿ti, în urmåtorii doi ani toate încercårile ei
de a dobândi „un nou talant din avu¡ia Domnului“,
adicå de a råmâne gravidå cu so¡ul ei, a dat gre¿.
Avortul primei sarcini a determinat apari¡ia unei endo-

19 Sanc¡iunea rezultatå din încålcarea legilor naturii este con¿tientizatå ca având un caracter direct, fizico-biologic: bolile condi¡ionate de factorii de risc,
cum ar fi supraalimenta¡ia, sedentarismul, alcoolul, drogurile etc. Chiar dacå legile naturii au fost create de Dumnezeu, aceste sanc¡iuni biologice nu
sunt atribuite direct Persoanei Sale, care-¿i påstreatå atributul de Bunåtate ¿i condi¡ie a libertå¡ii. Natura este o formå calitativ diferitå de interiorizare a
esen¡ei divine în compara¡ie cu via¡a social-umanå.

20 Epistola cåtre Galateni a Sf. Apostol Pavel, cap. 4. verset 31, cap. 5, verset 1.
21 Epistola cåtre Galateni a Sf. Apostol Pavel, cap. 5, verset 13.
22 Epistola cåtre Galateni a Sf. Apostol Pavel, cap. 5, versetele 16, 17.
23 Ibidem, verset 19.
24 Ibidem, versetele 22, 23.
25 Esen¡a Divinitå¡ii, interiorizatå în natura biologicå, ¿i esen¡a Divinitå¡ii, interiorizatå în via¡a socialå.
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metrite – o infec¡ie a mucoasei care cåptu¿e¿te fa¡a
interioarå a uterului – care a influen¡at nefavorabil
celulele receptoare de la acest nivel ¿i a creat un teren
neprielnic pentru dezvoltarea oului fecundat. Ca urma-
re, au apårut schimburi nutritive defectuoase între fåt
¿i mamå, feto-maternale, care au tulburat evolu¡ia
normalå a oului ¿i s-au soldat cu câteva avorturi spon-
tane ¿i o sarcinå prematurå cu un copil nåscut sub
greutatea normalå care nu a supravie¡uit condi¡ilor de
incubator. Cu ajutorul unor sofisticate tratamente
medicale a reu¿it pânå la urmå så nascå un copil aparent
sånåtos, la care s-a declan¿at în perioada adolescen¡ei
o gravå boalå cronicå, condi¡ionatå de o teratogenezå
mutagenå. Deoarece ancheta familialå nu a indicat
vreo boalå ereditarå în familia pårin¡ilor copilului, s-a
stabilit cauza probabilå abolii psihice ca fiind ac¡iunea
mutagenå exercitatå asupra mamei gravide de un
antibiotic,26  luat în primele douå såptåmâni de sarcini
pentru endometrita consecutivå primului avort. Proble-
mele generate de îngrijirea acestui copil au chinuit
cåsnicia ¿i au favorizat divor¡ul. A¿adar, s-a împlinit
pedeapsa din Pilda talan¡ilor pentru lipsa de îngrijire
a talantului vie¡ii primului nåscut prin aruncarea: „întru
întunericul în care va fi plângerea ¿i scrâ¿nirea din¡i-
lor“27 . Dar aceastå måsurå de constrângere nu a fost
aplicatå direct de persoana lui Dumnezeu, care în via¡a
socialå a dovedit Bunåtate ¿i a oferit libertatea de a
alege între virtute ¿i påcatul avortului, ci constrângerea
a fost indirectå, deoarece a încålcat Ra¡iunea legilor
naturii biologice umane care interzicea avortul primei
sarcini. Esen¡a divinå interiorizatå în naturå este calita-
tiv distinctå de esen¡a divinå socialå, deoarece este
asprå ¿i intransigentå pentru cå reprezintå Fiin¡a naturii
¿i legile ei, astfel cå dacå natura a fost creatå de Dum-
nezeu, el însu¿i respectå legile propriei Sale crea¡ii,
pe când în via¡a social-umanå, poruncile Lui permit
omului så se manifeste prin delicate¡e, smerenie, iubire
¿i libertatea de a alege între virtute ¿i påcatul avortului
la cerere.

Dar påcatul avortului la cerere este o antivaloare a
cårei pondere de repulsie teologicå28  variazå în func¡ie
de talan¡ii oferi¡i gravidei. În exemplul dat mai sus
studenta care a practicat avortul a fost poseoarea mai
multor talan¡i a cåror valoare s-a condi¡ionat reciproc,
astfel încât pierderea talantului sarcinii a cåpåtat o
valoare negativå mai mare, prin urmare, ¿i sanc¡iunea
natural-divinå a fost pe måsurå. Încå de la începutul
vie¡ii studentei, persoana lui Dumnezeu i-a oferit
talantul de a se na¿te într-o familie cu o bunå condi¡ie

materialå, a avut o copilårie lipsitå de griji, a mai primit
talantul unui coeficient ridicat de inteligen¡å care a
înscris-o printre elevele cele mai bune la învå¡åturå.
Conform Pildei talan¡ilor, Dumnezeu i-a cerut studen-
tei o sârguin¡å crescutå în raport cu valoarea måritå a
talan¡ilor primi¡i de la El ¿i pe bunå dreptate s-a supårat,
deoarece nu i-a råspuns corespunzåtor. Dacå avortul
primei sarcini ar fi fost practicat de o fatå såracå, dintr-
o familie dezorganizatå sau numeroaså, care, prin
urmare, ar fi avut mai pu¡ini talan¡i în compara¡ie cu
studenta, aceastå fatå såracå, chiar dacå ar fi nesocotit
talantul primei sarcini ¿i ar fi fåcut avort, ar fi fost
certatå mai pu¡in de Dumnezeu. Cå aceasta este ordi-
nea divinå privind comportamentul fa¡å de prima
sarcinå o demonstreazå cercetårile medico-statistice
în obstetricå-ginecologie care au aråtat cå avortul pri-
mei sarcini are consecin¡e mai reduse asupra sporului
popula¡iei în mediile cu un nivel redus de civiliza¡ie
¿i economie, care se caracterizeazå printr-o fertilitate
¿i natalitate mult mai crescute în compara¡ie cu mediile
cu un grad crescut economico-social ¿i cultural.29

A¿adar, nesocotirea Cuvântului lui Dumnezeu din Pil-
da talan¡ilor a fost sanc¡ionatå indirect prin intermediul
unei legi a naturii omului, ceea ce ne permite så afir-
måm cå normele acestei Pilde apar¡in unei teologii
naturale atunci când le aplicåm comportamentului
reproductiv al omului în via¡a cotidianå. Esen¡a autore-
producerii divine a socitå¡ii îi pretinde femeii sånåtoase
så nu facå avortul primei sarcini ¿i totodatå îi oferå
¿ansa de a asimila semnifica¡ia cauzalitå¡ii Ra¡iunii de
a-¿i folosi voin¡a pentru a ac¡iona liber în acest sens.

Din punctul de vedere al teologiei naturale – spriji-
nitå pe o unicå filosofie a tuturor religiilor – neres-
pectarea normei privind interdic¡ia avortului primei
sarcini nu implicå interven¡ia directå a esen¡ei sociale
a Divinitå¡ii, deoarece aceasta se raporteazå la ea înså¿i
ca la un Altul ¿i aceastå raportare a Divinitå¡ii la ea
înså¿i este mai degrabå o scindare: esen¡a social divinå,
blândå, iubitoare ¿i antieugenicå de felul ei, se trans-
formå într-o esen¡å divinå a naturii care este asprå,
intransigentå ¿i eugenicå. Aceasta din urmå este cea
care o sanc¡ioneazå pe gravidå pentru neîndeplinirea
poruncilor din Cuvântul lui Dumnezeu. Dar fiecare
din aceste esen¡e divine, socialå ¿i naturalå, sunt alter-
nabile. Reprezintå acte ale con¿tiin¡ei care se condi-
¡ioneazå reciproc în cuprinderea obiectului propriu al
ac¡iunilor omului, cåci fiecare fiin¡å umanå este un:
„templu al Duhului Sfânt“ (apostolul Pavel), iar scopul
actului uman este influen¡at de acest Duh. Prin

26 Antibioticul a fost eritromicinå luatå fårå avizul medicului, iar mama – de altfel educatå sanitar – nu ¿tia cå este gravidå din cauza neregularitå¡ii ciclului
menstrual, generatå de infec¡ia cronicå postavortului primei sarcini.

27 Evanghelia dupå Matei, cap. 25, verset 30.
28 Expresia repulsie teologicå ar putea fi înlocuitå cu expresia repulsia persoanei lui Dumnezeu în contextul unui discurs care apar¡ine exclusiv domeniului

teologic, înså contextul argumentårii permite în¡elegerea faptului cå repulsia apar¡ine concomitent ¿i omului care interiorizeazå Transcendentul ¿i
semnifica¡ia legilor create de El.

29 De altfel, ¿i demografii au constatat acest fenomen, în alte aspecte ale lui, integrându-l într-o lege a raportului invers dintre individualitate ¿i genezå
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urmare, cele douå esen¡e divine, socialå ¿i naturalå,
reprezintå doar o scindare de moment a Identicului-
cu-sine care este Divinitatea aflatå în noi în¿ine.

Ideea de a întrerupe o sarcinå normalå poate chinui
mintea gravidei datoritå unui conflict al responsabili-
tå¡ilor. Decizia pe care o va lua poate produce tensiuni
ulterioare în via¡a ei, a familiei sale sau a concubinului
ei. Existen¡a unui ideal în via¡å30  care så capete valen¡e
morale o poate ajuta så adopte o decizie adecvatå.
Dar criteriul moralitå¡ii îl reprezintå renun¡area la unele
interese personale în favoarea celorlal¡i, ceea ce îi con-
ferå femeii gravide o stare de optimism ¿i cre¿terea
puterii suflete¿ti prin sentimentul apropierii de Dumne-
zeu. A gåsi o concep¡ie de via¡å, formatå din ra¡iona-
mente înlån¡uite, prin care så te pui în acord cu realita-
tea înconjuråtoare ¿i întregul univers, te poate ajuta
så-¡i gåse¿ti lini¿tea sufleteascå, chiar dacå tu, ca fe-
meie, trebuie så înfrun¡i prematur greutatea cre¿terii
¿i educårii unui copil, mai ales dacå acesta reprezintå
prima sarcinå – cåci el poate fi alesul Domnului,31

din punctul de vedere al teologiei cre¿tine. Din pers-
pectiva teologiei naturale – inspiratå de o filosofie
moralå comunå religiilor monoteiste – prima sarcinå
este expresia esen¡ei interioare a Naturii-Mamå, care
conferå mamei ¿i copilului vivacitatea prin legitatea
biologicå care îi este proprie. Dacå tânåra gravidå sim-
te harul ¿i darul de a se ata¿a de fiin¡a umanå pe care
o poartå în pântec – har asociat cu posibilitatea de a-
i asigura cât de cât o existen¡å adaptatå mediului –
atunci î¿i poate asuma responsabilitatea de a påstra
sarcina, chiar dacå intrå în conflict cu unele norme
morale. De pildå, fåtul poate fi rezultatul unui råu mo-
ral interior (din punct de vedere al teologiei naturale),
adicå un påcat (din perspectiva strict teologicå), cum
ar fi o rela¡ie sexualå accidentalå. Sau femeia gravidå
nu ar gre¿i cu nimic, dar sarcina este efectul unui råu
exterior ei, o agresiune bio-psiho-socialå de tipul vio-
lului. A påstra o asemenea sarcinå este dovada unei
valori morale care o pune în acord cu valoarea Sacru-
lui, cåci semnificå un act de voin¡å prin care renun¡å
la trebuin¡ele ¿i interesele personale, se supune chiar
oprobiului opiniei publice32  pentru a sluji în mod ra¡io-
nal ¿i dezinteresat o micå fiin¡å umanå nevinovatå.

Un ideal moral înalt – ca acela de a te pune în slujba
vie¡ii altuia – constituie unitatea unui scop care då o
formå stabilå vie¡ii suflete¿ti. Urcarea acestui scop în
con¿tiin¡å poate deveni o datorie a vie¡ii ¿i persona-
litå¡ii. Credin¡a în Dumnezeu ¿i rugåciunea o pot ajuta
pe femeia gravidå så ia decizia cea mai bunå în pro-
blema privind påstrarea sarcinii sau întreruperea ei la
cerere. Adevårata problemå nu este aplicarea dogma-
ticå a normei teologiei relevate privind sfin¡enia vie¡ii
embrionului, ci op¡iunea în cazul concretizårii valo-
rilor morale la responsabilitå¡ile practice pe care le
are fa¡å de sine, societate ¿i copilul pe care-l poartå în
abdomen. Studenta din exemplul dat mai sus avea
posibilitatea materialå ca så creascå copilul neligitim,
înså nu a ¿tiut så renun¡e la unele trebuin¡e personale
¿i, în cele din urmå, frustrarea sa a fost mai mare,
deoarece i-a fost datå de încålcarea legilor esen¡ei divi-
ne interiorizate în natura sa biologicå. Prin rugåciune
ne mobilizåm voin¡a pentru a împlini o faptå moralå.
Rugåciunea privind påstrarea sau întreruperea cursului
sarcinii se începe dupå efortul volitiv de a te curå¡a de
patimile trupe¿ti, apoi prin izbâvirea de påcatul ne¿tiin-
¡ei, cåci o sarcinå nedoritå poate fi efectul lipsei educa-
¡iei contraceptive care, în ultimå instan¡å, înseamnå
ignoran¡å din comoditate. ¿i în al treilea rând, trebuie
înlåturatå ispita de a pune pe primul plan orgoliul sau
satisfacerea egoistå a tuturor trebuin¡elor individuale.
Dacå la sfâr¿itul tuturor ra¡ionamentelor ipotetice, o
fatå såracå dintr-o familie numeroaså ajunge la con-
cluzia cå nu poate sluji intereselor viitorului copil,
atunci devine posibil så accepte tragedia avortului,
cu pårerea de råu pentru ignoran¡a måsurilor con-
traceptive.

Femeia care cere în rugåciunea sa virtutea ¿i con¿-
tiin¡a ra¡ionalå a scopului moral pe care-l simte în ea,
dupå ce i-a încredin¡at Lui tot ce este legat de argumen-
tele sau contraargumentele påstrårii sarcinii, în confor-
mitate cu învå¡åtura pe care a primit-o, î¿i poate spune
în rugåciune: „Facå-se voia Ta în mine“. Ori de câte
ori decizia sa va reflecta renun¡area la interesele sale
egoiste în favoarea celorlal¡i ¿i în primul rând a viito-
rului copil – Dumnezeu o va råsplåti ulterior pentru
buna sa inten¡ie.

30 Idealul în via¡å poate fi reprezentat metaforic printr-un talant din Evanghelia dupå Matei, cap. 25.
31 Biblia, Vechiul Testament, Numeri cap. 8, verset 17.
32 De atfel, acest oprobiu al opiniei publice s-a redus în mediile civilizate ale societå¡ii informa¡ionale în care au devenit mai frecvente familiile

monoparentale (cu un singur pårinte).


